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Dialog z tradycja w nauczaniu Benedykta XVI

Tradycja ksztattuje i w wielkim stopniu identyfikuje naszg tozsamo$¢ zaréwno
w odniesieniu do jednostek, narod6w, jak i na przyktad Europy. Nikt z nas nie pojawit
sie na Swiecie bez dziatania pewnej silniejszej czy stabszej ciagtosci, ktora z przeszto-
$ci doprowadzita az ku naszym czasom okreslong kulture, wartosci, etyke, normy.

Dzieje sie tak w rodzinie, w ktdrej dzieci podlegaja dobremu czy ztemu, $wia-
domemu czy nie§wiadomemu wychowaniu, ono zas w istotnym stopniu ksztattuje
ich zycie. Dzieje sie tak rowniez w obrebie narodu, ktory rézni sie od innych wtasnie
Jtradycjami”, one za$ maja charakter nie tylko artystyczny czy spoteczno-obyczajo-
wy, ale przede wszystkim obejmujg tozsamos¢ kulturalna. Dzieje sie tak w obrebie
Unii Europejskiej, czy doktadniej Europy, rozumianej nie jako kontynent, ale jako
obszar $§wiata, charakteryzujacy sie swoimi specyficznymi wptywami, doswiadcze-
niami, systemem wartosci, ktéry rozpowszechniata i rozpowszechnia w catym Swie-
cie, a ktory przede wszystkim definiuje jej wtasng ,europejska” tozsamosc¢.

Wtiasnie w zwigzku z tym poszczegoélne narody europejskie prowadza dzisiaj
ozywiong dyskusje o wartos$ci komunikacji z ,tradycja”.

Jak rozumie¢ narodowg czy europejska tradycje, jak sie z nig komunikowag,
aby ubogacata, stanowita forme autoekspresji, ktéra zachowuje i wyraza ciaggtos¢,
a nie byta hamulcem samodzielnego, odpowiedzialnego i twoérczego rozwoju? To
bardzo istotne pytanie. Wydaje sie bowiem, ze w dzisiejszych czasach w wielu kra-
jach europejskich mozna stwierdzi¢ przewage takiej formy komunikacji z tradycja,
ktérg mozna by poréwnac z okresem dojrzewania i buntu w rozwoju dziecka.

Dla tego okresu charakterystyczny jest czasowy brak réwnowagi pomiedzy
rozwojem fizycznym i psychicznym mtodego cztowieka, ktéry powoduje (takze pod
wplywem duzych i gwattownych zmian hormonalnych) z jednej strony silne dazenie
do autonomii, z drugiej za$ - faktyczng niezdolno$¢ do tej autonomii. Na zewnatrz
przejawia sie to a priori oporem wobec autorytetu rodzicéw i ich ,tradycji”, a zatem
pryncypialnym podawaniem w watpliwo$¢ wartosci, norm, kultury przekazywa-
nej dziecku, przy czym dziecko nie jest w stanie wydostac sie spod tego wptywu,
wzglednie, jezeli tego dokona, nie jest zazwyczaj zdolne - méwigc obrazowo - ustac
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,na wiasnych nogach” i popada w powazne problemy, czy to natury psychologiczne;j,
czy tez - w gorszym wypadku - takze moralnej i prawne;j.

Takze narody Europy, zgodnie z duchem oswiecenia, juz od kilku wiekdw prze-
zywaja podobny ,,0kres dojrzewania“. Mimo Ze wielokrotnie juz sie zawiodty, kiedy
za wszelka cene probowatly innych drég rozwoju niz te, ktére podsuwata im spraw-
dzona na przestrzeni stuleci tradycja ksztattujacej sie i tworzacej Europe kultury
chrzescijanskiej, wciaz bardzo sie jej opieraja, podajg ja w watpliwos¢, co wiecej - ze
wzgledu na to, Ze stan taki trwa juz niezwykle dtugo - stworzyty swego rodzaju ,tra-
dycje nietradycji”, kulture pryncypialnej nieciggtoscijako jedna z form ,postmoderni-
zmu”. (W rzeczywisto$ci bardziej precyzyjne bytoby okreslenie ,ultra-modernizmu”
zamiast ,postmodernizmu”, poniewaz nie jest to Krytyczna reakcja na modernizm
i jego stanowisko, ale w pewnym sensie doprowadzenie go do ekstremum...).

Paradoksalnie, mimo ze niemal wszyscy uznaja prawdziwos¢ i madros¢ wer-
setu ewangelicznego, zgodnie z ktérym ,poznacie drzewo po jego owocach” (Mt 7,
16-20), a takze wszyscy stwierdzaja, ze owoce tej kultury sa niezdrowe, szkodliwe,
wrecz niszczace, kultura ta pozostaje jakoby zatruta swoja wolnoscia, jako abso-
lutna i jedyng wartoscia, niejednokrotnie zdeformowang do formy ,pseudowolno-
$ci”. Brakuje nam tu wystarczajaco powaznej i konsekwentnej refleksji, a przede
wszystkim decyzji o przezwyciezeniu tych ,niedojrzatych” objawéw i nawigzaniu
dialogu z tradycja - czy to dtugoterminowa, ktora uksztattowata nasza kulture, czy
tez modernistyczng i postmodernistyczng, ktéra nas z tej kultury w zdecydowany
spos6b wyrywa wraz z wszelkimi negatywnymi konsekwencjami dla sity, stabilno-
$ci i trwato$ci takiej ,rosliny” bez gtebszych korzeni...

Sadze, Ze wilasnie obecna gtowa Kosciota katolickiego, papiez Benedykt XVI,
w swojej rozlegtej refleksji teologicznej i filozoficznej wypowiada sie na ten temat
w sposob wykraczajacy poza kwestie wiary. Warto przyjrzec sie tej refleksji -
zwlaszcza w Srodowisku akademickim.

Tradycja jest czym$ niezwykle potrzebnym w procesie formowania kultu-
ry jednostki i spoteczenstwa. W rzeczywistosci, wracajac do przyktadu dziecka
w okresie dojrzewania, widzimy, ze w tej nietatwej sytuacji utrzyma i zachowa swo-
ja integralnos¢ tylko ten, komu wcze$niej przekazano w sposéb przekonujgcy i pew-
ny pozytywne normy etyczne, oraz jezeli w tym oKkresie rodzicom w odpowiedni
sposéb poprzez dialog, ze zrozumieniem trudnosci i napie¢, ktérym stawia czoto ich
dziecko, uda sie je w pewien sposdéb ukierunkowac, a ono - na zasadzie zaufania,
ktdre rodzice uzyskali wczesniej - nie przestanie sie na nich opiera¢, mimo ze czesto
bedzie czyni¢ to nieSwiadomie.

Takze spoteczenstwo - czy to nardd, czy na przyktad Unia Europejska - prze-
trwa i zachowa swoja integralno$¢ tylko z zatozeniem, ze wykaze zaufanie i nawigze
do swojej najzdrowszej tradycji, ktéra uksztattowata jego pozytywne normy etyczne
i pojecie godnosci cztowieka na podstawie uniwersalnych wartosci natury ludzkie;j.
W przeciwnym przypadku, podobnie jak wyrwana roslina, staje sie zabawka ideolo-
gii, propagandy, manipulacji, populizmu... miota sie od ekstremum do ekstremum
i ze wzgledu na taka pryncypialng niestabilno$¢ w istotny sposdb zagraza wtasnemu
przetrwaniu (jak mozemy stwierdzi¢, analizujac problemy demograficzne, czyli pro-
ces wymierania prawie wszystkich narodéw europejskich). Niestabilno$¢ kultural-
naietyczna powoduje bowiem - by¢ moze pod$swiadomy, ale widoczny - brak wiary
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w przysztos¢, to z kolei nieche¢ do podejmowania zobowigzan w odpowiedzialnym
matzenstwie i zwigzkach rodzinnych, a w konsekwencji (poza innymi negatywnymi
objawami) takze zamkniecie sie w sobie, niezdolno$¢ do reprodukcji, utrate witalno-
$cii,zdolnosci obronnych” w stosunku do jakichkolwiek wptywoéw zewnetrznych.

Oczywiste jest, Ze nie oznacza to, iz nalezy od takiego odciecia od korzeni kul-
tury, od tradycji przejs¢ do przeciwnego ekstremum i w duchu jakiego$ kultural-
nego tradycjonalizmu bezkrytycznie kultywowa¢ wszystko, co ,jest tradycyjne”,
bez wzgledu na jakos¢, dobry czy zty efekt, wzglednie adekwatno$¢ w danym czasie
i sytuacji.

Przeswiadczenie, ktére mozna scharakteryzowac¢ stowami: ,to jest dobre, bo
zawsze tak byto”, doprowadzito do reakcji niemal absolutnego odrzucenia tradycji
w duchu stéw: ,to jest dobre, bo jest nowe i zupetnie inne niz dotychczas”. A jak
mozna stwierdzi¢, teza ta jest zgubna i prowadzi do braku ciggtosci, reakcja zas na
nig nie powinna spowodowac powrotu do tej pierwszej.

Dlatego potrzebny jest dialog. Dialog, w ktérym wiadomo, kim s3g partnerzy,
a takze z zatozeniem, ze jeden z partneréw prowadzi dialog z tym, co go uksztal-
towato, w pewien sposdb naznaczylo, a zatem tworzy jego wtasng ,prehistorie”...
Tak, jezeli mozna prowadzi¢ dialog ze swoim drugim ja, mozna takze, ba, nalezy
prowadzi¢ dialog z wtasng historig, z wlasng tradycjg. Celem takiego dziatania jest
bowiem dokonanie krytycznej oceny, co dobrego i co ztego tworzy naszg historie,
nasza kulture, naszg etyke i normy, i wybranie z tradycji tego, co nas ubogaca, a po
dokonaniu takiego ubogacenia przekazanie go dale;j.

Wtasnie do tego wzywa biskup, kardynat, teolog i filozof Joseph Ratzinger, obec-
nie papiez Benedykt XVI - nie tylko jako wazny europejski intelektualista, ale dzi$
takze ze $wiadomoscia odpowiedzialnosci za wktad, jaki Kosciot katolicki powinien
wnie$¢ do chaosu idei, a przede wszystkim do szerzacej sie beznadziei, typowych
dla poczatku trzeciego tysiaclecia, zwtaszcza w Europie.

W swoim przemdéwieniu w Ratyzbonie w roku 2006 oraz w encyklice Spe salvi
z roku 2007 papiez Benedykt XVI zachecat do refleksji na temat najistotniejszych
zdarzen czas6w nowozytnych: reforma luteranska, oswiecenie, ideologie XIX i XX
wieku. W kazdym z nich starat sie odréznic¢ aspekt krytyki poprzedzajacego je zta
i btedéw - jak reakcja na renesansowy racjonalizm w przypadku Lutra, krytyka fide-
izmu i pochwata ludzkiego rozumu w o§wieceniu czy proba odpowiedniej reakcji na
problemy spoteczne i niesprawiedliwosci spowodowane lub nierozwigzane przez
polityke liberalng ze strony ideologii XIX i XX wieku - od ich katastrofalnych skut-
kéw, ktore - jak méwi powiedzenie — ,,wylaly wraz z kapiela petng brudnej wody
takze dziecko”, i jako remedium na zto swojej epoki zaoferowaty lekarstwa, ktore
okazaly sie jeszcze gorsze.

I tak Luter wraz racjonalizmem odrzucit takze rozum i rozbit swoistg synte-
ze pomiedzy wiarg a rozumem, ozywiajaca chrzescijanstwo w $redniowieczu.
Oswiecenie daje pierwszenstwo rozumowi az do radykalnego odrzucenia wiary,
czym w konsekwencji kompromituje takze integralno$¢ rozumu, ktéry chciato chro-
ni¢. Ideologie XIX wieku z kolei krytykowaty abstrakcyjng idee wolnosci gtoszona
w liberalizmie, czynigc to w sposéb, ktéry podwazyl sama podstawe wolnosci,
i kreujac mistrzow tyranii i ucisku, jak to sie pokazato zwtaszcza w XX wieku.



Dialog z tradycjg w nauczaniu Benedykta XVI [63]

W encyklice Spe salvi poswieconej nadziei papiez Benedykt XVI podkresla
wplyw wspotczesnej kultury na idee nadziei, ktéra ja doprowadza az po radykalng
beznadzieje w rozumieniu nihilistycznym, ale takze wptyw takiej mentalnosci na
chrzes$cijanstwo w czasach wspotczesnych, wymagajacych introspekcji prowadza-
cej do odnalezienia przyczyn swojej nadziei, a tym samym wniesienia Swiatta roze-
znania w absolutne zaufanie w postep.

Konieczna jest samokrytyka czaséw nowozytnych w dialogu z chrze$cijanstwem i jego
koncepcja nadziei. W takim dialogu réwniez chrzescijanie, w kontekscie ich wiedzy
i doswiadczen, winni na nowo uczy¢ sie, czym jest ich nadzieja, co maja do zaoferowa-
nia $wiatu, a czego natomiast nie moga ofiarowac. Trzeba, aby z samokrytyka czasow
nowozytnych taczyta sie samokrytyka nowozytnego chrzescijanstwa, ktére wciaz od
nowa musi uczy¢ sie rozumienia siebie samego, poczynajac od swych korzeni. Na ten te-
mat mozemy tu sformutowac jedynie kilka mysli. Przede wszystkim trzeba sie pytac: co
prawdziwie oznacza ,postep”, co obiecuje, a czego nie obiecuje? Juz w XIX wieku istniata
krytyka wiary w postep. W XX wieku Theodor W. Adorno sformutowat problematyke
wiary w postep w sposob drastyczny: postep, jesli sie mu przyjrzec z bliska, jest poste-
pem od procy do megabomby. Jest to istotnie ta strona postepu, ktorej nie nalezy ignoro-
wac. Inaczej méwiac: staje sie ewidentna dwuznaczno$¢ postepu. Bez watpienia ofiaruje
on nowe mozliwosci dobra, ale tez otwiera przepastne mozliwosci zta - mozliwosci, kté-
re wczesniej nie istniaty. Wszyscy staliSmy sie $wiadkami, jak postep w niewtasciwych
rekach moze stac sie, i stat sie faktycznie, straszliwym postepem na drodze zta. Jesli
wraz z postepem technicznym nie dokonuje sie postep w formacji etycznej cztowieka,
we wzrastaniu cztowieka wewnetrznego (zob. Rz 7, 22; 2 Kor 4, 16), woéwczas nie jest on
postepem, ale zagrozeniem dla cztowieka i dla $wiata®.

W 2010 roku papiez odnidst sie do przytoczonej refleksji osobiscie podczas
swojej wizyty apostolskiej w Portugalii. Jego przemoéwienie z 12 maja w Lizbonie
zaadresowane do $wiata kultury nalezy rozumiec¢ jako kluczowe dla jego pontyfika-
tu, a takze dla naszego tematu.

Wspétczesna kultura odzwierciedla ,napiecie”, ktére czasem przybiera forme ,konflik-
tu” miedzy terazniejszo$cia a tradycja. Dynamika spoteczenstwa absolutyzuje chwile
obecna, odrywajac ja od dziedzictwa kulturowego przesztosci, bez zamiaru nakreslania
przysztosci?.

Dzisiejsza kultura europejska czesto nie wie, skad pochodza jej najlepsze owo-
ce norm etycznych i idei demokratycznych... Drzewu bez korzeni bowiem brakuje
nadziei!

Kosciot katolicki jawi sie jako wielki mistrz zdrowej i wspaniatej tradycji, majac
bogate doswiadczenie, ktérego wktad miesci sie w stuzbie spoteczenstwu. Natomiast
Europa z jednej strony nadal otacza i docenia jego stuzbe dobru wspdlnemu, ale

! Benedykt XVI, Spe salvi (30.11.2007), art. 22, online: http://www.vatican.va/holy_fa-
ther/benedict_xvi/encyclicals/documents/hf ben-xvi_enc_20071130_spe-salvi_pl.html (do-
step: 8.03.2011).

2 Benedykt XVI, Papiez do przedstawicieli $wiata kultury i nauki (12.5.2010), online:
http://www.niedziela.pl/wiad.php?p=201005&idw=90 (dostep: 8.03.2011).
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z drugiej strony oddala sie od wspomnianej ,,madros$ci”, stanowiacej czes¢ jego dzie-
dzictwa. Ten ,konflikt” miedzy tradycjg a wspotczesnoscig wyraza sie w Kryzysie
prawdy, bo tylko ona moze przypomniec i wytyczac droge do udanego zycia zaréw-
no jednostki, jak tez narodu. W rzeczywistos$ci narod, ktéry przestaje wiedzie¢, co
jestjego wiasna prawda, koniczy zagubiony w labiryntach czasu i historii, pozbawio-
ny jasno okres$lonych wartosci i bez wyraznie okreslonych wielkich celow.

Jest to sytuacja, w ktorej Kosciot oferuje dialog jako metode poszukiwania
prawdy w réznych modelach kultury, wartosci i etyki.

Papiez Pawet VI napisat: ,Ko$ciét powinien nawigza¢ dialog ze spoteczen-
stwem, w ktérym zyje. Dzieki temu KosScidt przybiera postac¢ stowa oredzia i dia-
logu”®. Rzeczywiscie, dialog pozbawiony dwuznaczno$ci i naznaczony wzajemnym
szacunkiem zaangazowanych w nim stron jest dzi$ priorytetem w $wiecie, z ktérego
Ko$cidt nie zamierza sie wycofywac. Jednakze dialog, , Zeby byt skuteczny, musi mie¢
za punkt wyjscia gteboka swiadomos¢ specyficznej tozsamosci réznych interlokuto-
row”*, Stwierdziwszy réznorodno$¢ kulturowg, nalezy zapewni¢, aby osoby nie tyl-
ko akceptowaty istnienie kultury drugiego cztowieka, ale dazyty tez do ubogacania
sie nig i ofiarowania jej tego, co jest dobre, prawdziwe i piekne.

Jest to punkt odniesienia oraz stata rola, ktérg Kosciét wyznaczyt sobie na
Soborze Watykanskim II,

[...] w ktérym Kosciél, wychodzac od nowej $§wiadomosci tradycji katolickiej, bierze
na serio i rozpoznaje, przeksztatca i przezwycieza krytyke stojaca u podstaw sit, ktére
charakteryzuja nowoczesnos¢, a mianowicie Reformacji i O§wiecenia. W ten sposéb Ko-
$ci6t sam z siebie przyjmowat i przeksztatcat to, co najlepsze w nowoczesnosci, z jednej
strony przekraczajac je, a z drugiej unikajgc ich btedow i $lepych uliczek. Wydarzenie
soborowe stworzyto przestanki do autentycznej odnowy katolickiej i nowej cywilizacji
- ,cywilizacji mito$ci” - jako ewangelicznej stuzby cztowiekowi i spoteczenstwu®.

Wedtug papieza Benedykta XVI charakterystyczng cecha obecnych czaséw,
kryzysu kultury, moralnosci, a przede wszystkim tradycji, jest o§wiecenie i jego
absolutyzacja ludzkiego rozumu. Nie oznacza to jednak, Ze nalezy poda¢ w wat-
pliwos$¢ czy nawet odrzuci¢ rozum. Przeciwnie, wiara Papieza w ludzki rozum jest
réwnie silna jak wiara ludzi o§wiecenia, jednak z zatozeniem, ze cztowiek w swoim
poznaniu postuguje sie zaréwno $wiattem wiary, jak i §wiattem rozumu, co wiecej
- Za pomoca rozumu oczyszcza wiare, a wiarg o$wietla rozum. Wtasnie w zwigzku
z tym Papiez nawotuje do ,nowego o$wiecenia”, ktére zamiast tezy ,etsi Deus non
daretur” postuluje teze ,veluti si Deus daretur” - zatozenie, ze Bég istnieje, zaak-
ceptowane jako teoremat, a nastepnie konsekwentnie sprowadzone do praktycz-
nych konsekwencji spotecznych poréwnywalnych z konsekwencjami wcze$niejszej

3 Pawel VI, Ecclesiam suam (6.8.1964), art. 67, online: http://www.vatican.va/holy_fa-
ther/paul_vi/encyclicals/documents/hf p-vi_enc_06081964_ecclesiam_it.html (dostep: 8.03.
2011).

* Benedykt XVI, Caritas in veritate (29.6.2009), art. 26, online: http://www.vatican.
va/holy_father/benedict_xvi/encyclicals/documents/hf ben-xvi_enc_20090629_caritas-in-
-veritate_pl.html (dostep: 8.03.2011).

° Benedykt XVI, Papiez do przedstawicieli $wiata kultury i nauki (12.5.2010), online:
http://www.niedziela.pl/wiad.php?p=201005&idw=90 (dostep: 8.03.2011).
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tezy. W ten sposéb mozna nie tylko nawigza¢ do dwoch tysiecy lat tradycji chrzes-
cijanskiej w jej najbardziej zyciodajnych przejawach i tym samym podtrzymac dla
narodow Europy zywotng nadzieje, ale takze nawigza¢ pokojowy i owocny dialog
ze wszystkimi wspoétczesnymi pradami filozoficznymi, politycznymi i religijnymi
i obiektywnie w praktyce sprawdzi¢, czy chrzescijanstwo na pewno oferuje rozwig-
zania konkretnych probleméw spotecznych, z ktérymi boryka sie nasz zglobalizo-
wany $wiat, a ktérych nie mozna rozwiagzac bez silnych i przekonujgcych koncepciji,
takich, jakie najlepiej i najbardziej konsekwentnie chronia i rozwijaja godnos¢ czto-
wieka oraz promuja integralny rozwdj spoteczenstwa.

Moze warto, takze w Kkulturze i spoteczenstwie tak bardzo naznaczonych tra-
dycja chrzescijanska jak polskie, zacza¢ postrzega¢ chrzescijanstwo w tak pojmo-
wanym dialogu. Tylko wtedy bedzie mozna zobaczy¢, na ile autentyczne jest to
chrzescijanstwo i czy sprzyja ono rozwojowi cztowieka i spoteczenstwa bardziej niz
cokolwiek innego.

Dialogue with Tradition in Papal Teachings of Benedict XVI
Abstract

Tradition is what shapes the identity both of individuals and of whole nations. Perhaps this
is the reason why Europeans try to actively participate in discussions about the value of
connecting with tradition. Pope Benedict XVI, in his theological and philosophical reflections,
takes a stance towards the issue. His views are not limited to the question of faith. It seems
worthwile to analyze his reflections academically. Only such societies could endure and
maintain their integrity which, on a daily basis, refer to their best traditions based on ethical
norms, respect for human dignity and universal values. The goal of such references is to
critically evaluate history, culture, contemporary ethics and norms, to draw inspiration from
enriching tradition and then transmit it to future generations. The Church seems to have
accumulated a great deal of most valuable traditions which contribute to the well-being
of contemporary societies. It offers the opportunity to conduct inspirational dialogue with
tradition and sees the dialogic method as one of the most important ways of searching for
the truth, creating healthy cultures and strong ethical values. It seems particularly crucial for
the Polish culture, so deeply embedded in the Christian tradition, to approach the religion
through such a comprehensive dialogue. Only in this way could we find out how authentic
Polish Christian faith is and whether it is conducive to the integral development of individuals
and societies.



