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Przestrzen miasta to potaczenie dwdch sktadnikéw: urbanistycznego i spotecz-
nego (por. Wallis 1977). Cho¢ mozna w niej widzie¢ po prostu obszar stano-
wigcy podtyp przestrzeni geograficznej z catoksztattem wystepujacych tu ele-
mentéw materialnych, to jednak nie ulega watpliwoSci, Ze jest to ujecie daleko
niewystarczajgce, poniewaz obszar ten jest uzytkowany i ksztalttowany przez
okreslong zbiorowos¢ ludzka. Ma w zwigzku z tym poza wymiarem fizycznym
réwniez sfere symboliczng, ktorej rézne aspekty odpowiadajg potrzebom zy-
cia spotecznego, zbiorowym wyobrazeniom, warto$ciom i ideologiom. Tak
rozumiana przestrzen stanowi istotny wyznacznik opisu krajobrazu kulturo-
wego! w Srodowisku miejskim. Wystepuja w tym krajobrazie specjalnie wa-
loryzowane formy przestrzenne, zwigzane z przezywaniem sacrum, Ktérymi
w pierwszej kolejnosci sa koscioty jako miejsca modlitwy i spotkania z Bogiem
i zarazem obiekty symboliczne, reprezentujace sfere $wietoSci ujeta w formu-
ty religii instytucjonalnej i wypowiadang w jezyku odnoszacym sie do sytuacji
religijnych, zwiazanych z zyciem spotecznym miasta. Sacrum jako nieodigczna
cze$¢ ludzkiej $wiadomosci i istnienia w $wiecie (por. Eliade 1992: 165-166)
podlega materialnej symbolizacji poprzez stowa uzewnetrzniajgce idee metafi-
zyczne (pozostajgce w zwigzku z religia) oraz przez stwarzanie obiektéw i bu-
dowli stuzacych jako reprezentacje tych idei i ich myslowych konotacji (Leach
1989: 49). Jest w sensie kulturowym zespolone z miastem, nawet jesli, jak
to sie dzieje obecnie, okazuje sie by¢ w swych przejawach niejednorodne

! Krajobraz ujmowany w kategoriach kulturowych wykracza poza ikoniczna reprezentacje
elementéw wypetniajacych przestrzen fizyczna, w tym rozumieniu jest to takze zasob przypisa-
nych do nich znaczen podzielanych przez ludzi, ktérzy tworza wspélnote w krajobrazie (por. Pie-
traszko 2014).
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oraz rozproszone i nie bardzo pasuje do sposobu méwienia o wspétczesnym
mieScie, stanowigcym rzeczywisto$¢ poddawang utylitarystycznemu ksztatto-
waniu (Krélikowska, Kowalewski 2011: 11).

Swiatynie sg obiektami jednoznacznie wyrézniajacymi sie w przestrzeni
miejskiej (jak wiadomo, od czaséw Sredniowiecza wieze katedr i innych ko-
$ciotéw s3 jedna z tradycyjnych miejskich dominant architektonicznych) i poza
funkcja zwiazang z realizacja praktyk religijnych, spetniajg tez inne spoteczne
funkcje, ktére w pewnych okolicznosciach moga wysuwac sie wspotczesnie na
pierwszy plan. W miastach o dluzszej historii s3 w niejednym wypadku waz-
nym materialnym i symbolicznym $§wiadectwem przesztosci i atrakcjami tury-
stycznymi. NiezaleZnie od tego stanowig przede wszystkim wazne punkty cha-
rakterystyczne w przestrzeni miasta, zdarza sie, Zze s3 w wybranych zakresach
jej uzytkowania nie tyle miejscami sprawowania kultu, ile po prostu ,landmar-
kami” (por. Bierwiaczonek 2011).

Swiatynie jako formy przestrzenne s czescia krajobrazu kulturowego mia-
sta, ktéry mozna okresli¢ jako krajobraz sakralny, odwotujacy sie do przestrzeni,
ktora jest traktowana jako $wieta? Jest to $wietos¢, ,ktoéra powstaje dzieki zna-
czeniom zbiorowym, ktore s3 jej przypisywane. Bez tych znaczen bytaby tylko
subiektywna przestrzenig indywidualng albo obiektywng kategorig, ulokowang
poza $wiatem spotecznym” (Kowalewski, Kowalewska 2011: 75). Znaczenia,
o ktdérych tu mowa, s3 komunikowane za pomocg kodu urbanistycznego i ar-
chitektonicznego, ale tez w polaczeniu wskazanych form przestrzennych z for-
mami jezykowymi spetniajgcymi role komunikatu o danym obiekcie i miejscu,
stanowigcymi przy tym realizacje jezyka sacrum (por. Puzynina 1998). Takimi
formami sg okreslenia zwigzane z typem obiektu (i jego funkcji), np. kosciét,
cerkiew, kaplica, katedra, bazylika, fara itp. oraz przede wszystkim wezwania
stowarzyszone z branymi tu pod uwage obiektami kultu - patrocinia podane
w formie dopetniaczoweji wprowadzane za pomocg wyrazenia pod wezwaniem -
ktére beda stanowi¢ wiasciwy przedmiot moich zorientowanych onomastycz-
nie rozwazan i beda opisywane w odniesieniu do zmieniajgcego sie z czasem
krajobrazu sakralnego Lublina. Zaplanowany opis materiatu patrocinicznego
wymaga przywotania wybranych danych faktograficznych, przede wszystkim
informacji o nazywanych obiektach. Tto historyczne stuzy tu pokazaniu chrono-
logicznego nawarstwiania sie wskazanych nazw w przestrzeni miasta. W bez-
posrednim zwigzku z tematem rozwazan pozostaja: spoteczne funkcjonowanie
wezwan $wigtynnych, ich motywacja i charakterystyka znaczeniowa.

Rozwdj osrodka lubelskiego jest nierozerwalnie zwigzany z chrzescijan-
stwem, zaréwno zachodnim, jak i wschodnim (blisko$¢ pogranicza polsko-
-ruskiego), a wskazane nazwy taczace sie z wystepowaniem obiektow kultu

2 Krajobraz sakralny jest pojeciem rozwazanym na gruncie geografii religii, dziedziny ba-
dawczej wyodrebnionej z geografii kultury czy tez geografii humanistyczne;j. Jak pisze Jacek La-
pinski, ,termin ten w istocie jest rodzajem skrotu myslowego”, dotyczacego ,sytuacji, w ktorej
dochodzi do préby analizy tréjcztonowej relacji zachodzacej pomiedzy cztowiekiem (Swiadomym
obserwatorem, odbiorcg i twdrca kultury), sacrum (jego obecnos$cia, doSwiadczeniem, przezyciem)
i przestrzenia (krajobrazem)” (Lapinski 2018: 49).
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religijnego w krajobrazie sakralnym i niematerialnymi cechami tej przestrzeni,
muszg by¢ rozpatrywane ze zwrdceniem uwagi na czynnik czasu. Ze wzgledu
na dominujacg historycznie i wspotczes$nie role Kosciota rzymskokatolickiego
w zyciu religijnym miasta najliczniejsza grupe stanowig obiekty sakralne zwia-
zane z tym wyznaniem i ich nazwy beda tu przede wszystkim omawiane, ale
nie tylko, bo sg tez w mieScie znaki obecnosci innych konfesji. W szerszej per-
spektywie trzeba pamieta¢ o tym, ze Lublin na réznych etapach historyczne-
go trwania byt zamieszkiwany przez przedstawicieli réznych wyznan i religii:
,Przez wieki widocznymi symbolami wielokulturowosci Lublina byty: kaplica
zamkowa taczaca gotycka architekture z bizantyjskim wystrojem, prawostawna
cerkiew Przemienienia Panskiego, synagoga Maharamszul, a p6zniej takze ko-
$ciét ewangelicki” (Radzik 1997: 245).

Najdawniejsze dzieje miasta w okresie do potowy XIV stulecia sg do$¢ sta-
bo znane ze wzgledu na niewielka liczbe Zrédet dostarczajacych odpowiednich
informacji, stad wywotane tym stanem rzeczy rézne domysty i hipotezy, sta-
wiane i dyskutowane przez historykéw i archeologéw, prowadzacych badania
na tym terenie. Nie ulega jednak watpliwosci, Ze historia Lublina w okresie $re-
dniowiecza to historia stopniowego ponadlokalnego wzrostu znaczenia tego
osrodka, tak pod wzgledem politycznym i gospodarczym, jak i rosngcej rangi
w ramach koscielnych struktur terytorialnych. Prawdopodobnie do XIV w. zycie
miasta opierato sie na rodzimych regulacjach prawnych, nastepnie, jak wynika
z najstarszego zachowanego dokumentu wystawionego 15 sierpnia 1317 r.
przez kancelarie ksigzeca dla Lublina, osrodek otrzymat status miasta na pra-
wie magdeburskim. Istnieja jednak pewne podstawy do polemiki na temat
daty lokacji miasta, pozwalajace przesunac ja nieco wczesniej w czasie (por.
Marczewski 2002: 38-39). W drugiej potowie XIV w. nasility sie procesy mia-
stotworcze, a rozwo6j cywilizacyjny, ktoéry towarzyszyt przeobrazeniom Lublina,
spowodowat, Ze znalazt sie on w rzedzie miast $rednich i zblizajacych sie do
pierwszorzednych oSrodkéw w kraju (tamze: 56). Liczne przywileje krolewskie
nadane w ciggu nastepnych stuleci (XV i XVI), korzystne potoZzenie o$rodka na
waznych szlakach komunikacyjnych i inne czynniki majace wptyw na rozwoéj
spoteczno-gospodarczy doprowadzilty do wzbogacenia sie mieszczanstwa lu-
belskiego i coraz okazalszej zabudowy miasta, takze pod wzgledem koscielnej
bazy materialne;j.

Instytucja KoSciota w $redniowiecznym Lublinie zwigzana jest przede
wszystkim z tacinskim kregiem kosScielnym i kulturowym, jest to chrzescijan-
stwo postepujgce na ten teren z zachodu (poczynajac od XI w. funkcjonuje me-
tropolia gnieznienska, a w jej ramach diecezja krakowska, w sktad ktérej wcho-
dzit tez Lublin). W opracowaniach historycznych wspomina sie o mozliwosci
istnienia obiektéw kultu religijnego juz w najdawniejszym okresie rozwoju
lubelskiego zespotu osadniczego, np. w pot. XII w. (Rozwatka, Niedzwiadek,
Stasiak 2006: 90-91). Brak jednak przekazéw zrédtowych pochodzacych sprzed
1325 r. (wzmianki wystepujace w wykazach dziesieciny papieskiej), ktére mo-
glyby potwierdzi¢ istnienie ktéregokolwiek z lubelskich koSciotéw w okresie
wczesniejszym, poza zanotowanymi p6zniej legendami. Wiadomo, ze od konca



[230] Adam Siwiec

XII w. istniat w Lublinie terenowy archidiakonat, natomiast nie ma catkowitej
pewnosci, przy ktéorym kosciele miat w swych poczatkach swoja siedzibe (por.
Chachaj 2011: 36). Powszechnie przyjmuje sie, Ze trzy najstarsze Swigtynie
lubelskie to koécioly: pw. Swietej Tréjcy na Wzgérzu Zamkowym (znany jako
kaplica zamkowa), pw. sw. Mikotaja na Czwartku (wzgdérze potozone w dawnej
potnocnej czesci Lublina) oraz pw. sw. Michata na Starym MieScie.

Przekazy zr6dtowe odnosza historie pierwszej z wymienionych $wiatyn,
okreslanej w Zrddtach jako ,Ecclesia Sanctae Trinitatis seu capella regia in arce
lublinensi”, do czasu pierwszej potowy XIV w. Najwcze$niejsza wzmianka po-
chodzi z 1326 r., patrocinium ,,S. Trinitatis” pojawia sie w rachunkach poboréw
z beneficjow diecezji krakowskiej (Wadowski 1907: 40). W przekonaniu histo-
rykéw obiekt mdgt powstac juz wczesniej, wraz z zatozeniem obronnego grodu
w drugiej potowie XII w. (por. Marczewski 2002: 136). W aspekcie nazewnictwa
nalezy tu mie¢ na uwadze fakt, ze tytut Tréjcy Swietej pojawit sie w p6Znym $re-
dniowieczu. Kult trynitarny, ,[n]ietatwy w swej tresci, bo dotyczacy najgtebszej
tajemnicy wiary, wymagat pewnej dojrzatosci religijnej” (Witkowska 1999: 61).
W XIV i XV w. powstaty liczne ko$cioty pod tym tytutem w réznych o$rodkach
miejskich i na wsi, w pézniejszym czasie w Polsce ,zwtaszcza szlachta nada-
wata chetnie to wezwanie fundowanym przez siebie $wigtyniom na ziemiach
wschodnich” (Witkowska 1999: 61).

Jako najstarsza $wigtynia lubelska opisywany jest w licznych opracowa-
niach ko$ciét sw. Mikotaja na wzniesieniu czwartkowskim, na ktérym doszto do
wyraznego ozywienia osadnictwa w wiekach X-XI. W zwigzku z tym pozostaje
poglad, ze prawdopodobnie stworzyto to warunki (jeszcze przed osadzeniem
grodu na Wzgdérzu Zamkowym) do powstania pierwszej chrzescijanskiej swia-
tyni (XI, poczatek XII w., cho¢ podawane s3 tez informacje o wybudowaniu kos-
ciota w X w., co miato sie dokona¢ za wstawiennictwem Mieszka I¥). Wezwanie
koSciota ma uzasadnienie w handlowym charakterze osady na Czwartku i moze
Swiadczy¢ o szybkiej recepcji kultu $w. Mikotaja w Polsce w osiedlach o cha-
rakterze targowym. Kult ten, przyjety wraz z chrzescijanstwem i wspélny dla
Ko$ciota zachodniego i wschodniego, propagowali m.in. kupcy, ktérzy obrali
$w. Mikotaja za patrona. Nalezy jednak zauwazy¢, ze wskazane wezwanie nie
moze by¢ rozstrzygajacym argumentem przemawiajacym za wczesnymi poczat-
kami koSciota, poniewaz $wiety Mikotaj byt czczony przez cate Sredniowiecze

3 Por.: ko$cidt, do ktérego powszechna i zywa dotychczas przywiazana jest tradycja, jakoby
przerobiony byt ze Swiatyni poganskiej, w chwili przyjecia chrztu przez naréd caty, za Mieczysta-
wa [” (Wadowski 1907: 17). Jak podaje Jacek Chachaj, wiadomo$¢, ze kosciot sw. Mikotaja zostat
fundowany ,dla ludu” w 986 r. przez Mieszka I, pojawia sie po raz pierwszy w 1819 r. w zestawie-
niu dokumentéw dotyczacych miasta Lublina sporzadzonym przez Kazimierza Brandysa, ktory
w pierwszych latach istnienia Krélestwa Polskiego petnit funkcje ,,dozorcy miast wojewddztwa lu-
belskiego”. Wzmianka powstata w niejasnych okoliczno$ciach, by¢ moze chodzito po prostu o wy-
penienie historycznej luki na temat poczatkéw kosciota, ktéry miat by¢ chronologicznie pierwsza
$wiatynia w miescie. Do spopularyzowania podanej wersji przyczynit sie skierowany do szerokiej
grupy czytelnikéw przewodnik po Lublinie wydany w 1839 r. Upowszechnita sie ona wsréd lu-
belskiego duchowienstwa (informacja na ten temat w schematyzmach diecezji lubelskiej z drugiej
potowy XIX w.) i zyskata miejsce w badaniach naukowych (por. Chachaj 2015: 45-46).
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zaréwno w Kregu chrzescijanstwa zachodniego, jak i wschodniego*, o popular-
noéci kultu $wiadcza fundacje licznych Swigtyn i altarii®. W przypadku lubelskiej
$wigtyni wzmianki o tym patrocinium pojawiaja sie dopiero w Zrédtach histo-
rycznych pochodzacych z potowy XIV (spisy dziesieciny papieskiej za lata 1350-
1351 oraz 1354 rok, zob. Chachaj 2015: 36) i z XV w.® Laczona z wezwaniem
koSciota nazwa osady i zarazem przedmies$cia Czwartek, ktére miato charakter
targowy (od dnia, kiedy odbywat sie tu targ), ma potwierdzenie od XV w. (por.
Czapla, Wosko 2016: 28). Stosunkowo niedawno podjeta zostata préoba rewizji
dotychczasowych ustalen w kwestii czasu powstania obiektu, prowadzaca do
wniosku, ze pierwotny kosciot sw. Mikotaja powstat na krotko przed potowa
XIV w., natomiast poglad o jego bardzo dawnej metryce uksztattowat sie dopie-
ro w wieku XIX (por. Chachaj 2011: 47-78 i 2015: 49). Swiatynia, ktéra obecnie
znajduje sie w tym miejscu, pochodzi z drugiej potowy XVI w. Po odnowieniu
i przebudowaniu w duchu renesansu lubelskiego zostata w XVII ponownie kon-
sekrowana pod tym samym wezwaniem.

W bliskim sgsiedztwie ko$ciota $w. Mikotaja, u podnéza wzniesienia
czwartkowskiego, zostata zlokalizowana cerkiew noszaca nazwe Przemienienia
Pariskiego, wokét ktorej pod koniec XIV w. skupiata sie spotecznos¢ prawostaw-
na, zwiazana z naptywem ludnosci ruskiej do lubelskiego osrodka. Wzmianka
zréodlowa na temat istnienia $wiatyni pw. Sw. Spasa pochodzi z 1390 r. (por.
Marczewski 2002: 57). Murowany obiekt figurujacy we wspétczesnym krajo-
brazie miasta i stanowigcy obecnie katedre prawostawng zostal wzniesiony
w poczatku XVII w. (budowe ukonczono w 1633 r.) po pozarze starej drewnia-
nej $wiatyni.

Mozna przypuszczaé, ze w wieku XIII na terenie wzgo6rza staromiejskiego
istniaty juz dwa obiekty sakralne zwigzane z chrze$cijanstwem obrzadku ta-
cinskiego: kosciot dominikandéw wystepujacy pod wezwaniem sw. Stanistawa
Biskupa Meczennika i koSciot sw. Michata Archaniota (XII, poczatek XIII w.; naj-
starsza wzmianka z 1331 r.7), ktory (niezaleznie od mozliwych translacji parafii
w obrebie osrodka miejskiego) jako jedyny byt tez w sredniowiecznych Zrédtach
wyrdzniany mianem ,ecclesia parochialis” (Marczewski 2002: 114). Jan Diugosz

* Jak pisze Wtadystaw Makarski: ,Swiety ten, ktéry pochodzit ze Wschodu, zyjacy na prze-
tomie III i IV w., zwiazany zatem geograficznie od poczatku z Kosciotem bizantyjskim, zyskat po-
pularno$¢ na zachodzie Europy po przeniesieniu jego relikwii w XI w. do Bari we Wtoszech. Cho¢
zatem rdézne byly drogi szerzenia sie kultu tego swietego, zyskat on w obu Kosciotach swego czasu
wysoka range, ktéra jednak w Kosciele zachodnim - jak to pokazuje ostabiona frekwencja imienia
tej postaci po XVI stuleciu w Polsce - nie byta juz w naszym kraju tak wysoka, jak jest do dzisiaj na
ziemiach ruskich” (Makarski 2008: 197-198).

5 Altaria - rodzaj prebendy, czyli uposazenia duchownych bez sprawowania obowigzkéw
duszpasterskich, ,zwigzana z ottarzem w kosciele katedralnym, kolegialnym lub parafialnym, rza-
dziej innym (nigdy klasztornym)”. Podaje za Encyklopediq katolickq (1973, 1: 387).

¢ Przyktadow dostarczajg akta konsystorza lubelskiego, zawierajgce informacje o preben-
darzach i innych tytutach koscielnych, np. ,Nicolaus prebendarius Capelle S. Nicolai” 1429 r.,
,Nicolaus plebanus in Bychawa et prebendarius Ecclesiae S. Nicolai extra muros lublinenses”
1442 r. Za: Wadowski 1907: 75.

7 Wzmianka wskazuje na zwiazki lubelskiej $wiatyni z zakonem benedyktynow, co zdaniem
badaczy potwierdza jej dawng proweniencje.
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w Rocznikach wigzat powstanie kosSciota z legendg o cudownym $nie Leszka
Czarnego, ktéry w 1282 r. podczas wyprawy przeciw JadZzwingom zatrzymat sie
w Lublinie®. Pod debem miat sen, w ktérym Archaniot Michat wreczyl mu miecz
krolewski i zachecit go do walki. Po odniesionym zwyciestwie ksigze ufundo-
wat kosciét, a ,pien Scietego debu, pod ktérym spoczywat Leszek, zachowano
na pamigtke pod wielkim ottarzem tegoz kosciota” (Wadowski 1907: 102-103).
Tytut koSciota mozna wigzaé z rozprzestrzenianiem sie kultu $w. Michata na zie-
miach polskich juz od 1000 r. Wezwanie nalezy do najdawniejszych i najczesciej
spotykanych, zwtaszcza w zachodnich diecezjach polskich, jest zwigzane z naj-
starszymi ko$ciotami w réznych osrodkach miejskich i diecezjalnych, takich
jak Gniezno, Poznan, Wroctaw, Krakéw, Plock. Popularnos¢ swietego Michata,
potwierdzona w patrociniach i imiennictwie chrze$cijafiskim, byta zywa przez
cate Sredniowiecze (por. Ktoczowski 1971) i niewatpliwie siegata tez Lublina
w czasach, gdy powstat koS$ciét staromiejski (Marczewski 2002: 117).

Jesli przyjmiemy, Ze nazywanie obiektéw, w ktérym jezyk peini funkcje
sprawczg, wyodrebnia i przybliza okreslone fragmenty $wiata oraz ustala re-
lacje miedzy cztowiekiem i §wiatem, ma tez pewien aspekt dyskursywny, to
w przypadku patrociniéw nie jest to tylko dyskurs religijny, ale tez np. orga-
nizujgcy zycie wspdlnotowe dyskurs pamieci spotecznej, zwigzany z upamiet-
nianiem wydarzen i miejsc. Z takg wtasnie sytuacja mamy do czynienia w przy-
padku nazwy $w. Michata Archaniota, ktéra implikuje rozbudowany komunikat
o $wiatyni jako elemencie krajobrazu sakralnego. Nie jest to tylko opis, lecz swe-
go rodzaju kreowanie rzeczywisto$ci w zwiazku z obecnoscia sacrum, w ktérym
miasto wchodzi do mitograficznej narracji opartej na idei walki i obrony przed
ztem godzacym w religijny oraz cywilizacyjny tad i w ten sposéb staje sie ponie-
kad miejscem zbiorowej wyobrazni (przy tym mamy tu do czynienia z kultem
laczacym chrzescijanstwo zachodnie i wschodnie, co w przypadku Lublina na-
biera szczegodlnej wagi). Opowies¢, znana w najstarszej wersji z Rocznika Traski
(XIV w.) i potem rozszerzona o element ttumaczacy powstanie miejscowego
koSciota, przynosi pozadanag i atrakcyjng dla miejskiej wspolnoty wizje dziejow
lokalnych, odwotujac sie do logiki patronatu, oznaczajacej prawo witasnosci
Swietego do kosciota i obowigzek opieki nad spotecznoscig wiernych (ktérymi
byli mieszkancy Lublina) (Michalski 2015-2016: 92-93). W tym wtasnie kon-
tekscie i na tle widocznego w Polsce w ostatnich dziesiecioleciach XIII w. miej-
skiego kultu $wietych patronéw (Michalski 2015-2016: 93) nalezy rozpatrywacé
legende fundacyjna koS$ciota $w. Michata Archaniota, popularna juz w staropol-
skim Lublinie i znang dobrze do dzis.

Przyktad wezwania sw. Michata Archaniota stwarza tez pewne mozliwosci
w zakresie rekonstruowania historii odnoszacej sie do poczatkdéw zatozenia
Swiagtynnego i wczesnej metryki kosciota. Chodzi w tym wypadku o zwigzany

8 Przekaz Dtugosza nie okresla jednoznacznie metryki ko$ciota, ktéra moze by¢ wczesniej-
sza. Inne, blizsze czasowo tamtym wydarzeniom Zrédta (roczniki) pozwalaja wysnu¢ przypuszcze-
nie nie tyle o fundacji wynikajacej z wdziecznosci dla $wietego patrona, ile o istnieniu juz w opi-
sywanym czasie ko$ciota, ktdry ksigze odwiedzit zatrzymujac sie przed bitwg w Lublinie, a jego
patron natchnat go duchem walki i zapewnit zwyciestwo (por. Marczewski 2002: 115).
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z tym patrocinium i przywotany w historycznej interpretacji element hagiogra-
ficzny, przemawiajacy za wczesnym powstaniem $wigtyni, z archeologicznie
potwierdzonym istnieniem cmentarza, i przypisaniem jej roli osrodka lubelskiej
parafii (na obszarze przedlokacyjnego miasta). Pozwala to badaczowi dziejow
Lublina postawi¢ pytanie: ,,czy wezwanie nie jest w tym wypadku §ladem cmen-
tarnej funkcji pierwotnego kosciota $w. Michata, istniaty bowiem, poza liczny-
mi innymi, takze funkcje taczace kult tego archaniota z zyciem pozagrobowym,
a sam $w. Michat czasem nosit cechy przewodnika dusz” (Chachaj 2011: 89)?

Wymieniony wczes$niej kosciét dominikanéw pw. sw. Stanistawa Biskupa
Meczennika zostat zbudowany w XIV w. z fundacji Kazimierza Wielkiego (1342 r.).
Badania historyczne pozwolily jednak na wysnucie wniosku o wcze$niejszej
(siegajacej drugiej potowy XIII w.) metryce ko$ciota i klasztoru (por. Marczewski
2002: 155-156). W pdzZniejszym czasie bylo to nie tylko miejsce praktyk religij-
nych, ale teZ obiekt szerszej uzytecznosci publicznej, odbywaty sie w nim ,,sejmy
koronne i sejmiki wojewddzkie” i ,tutaj w r. 1569 ogtoszono akt Unii” (Zielinski
1876: 36). Pierwotny zespo6t koscielno-klasztorny powstat prawdopodobnie na
bazie zabudowan o charakterze warownym. Zgodnie z informacjg podang przez
Dtugosza, fundacja zakonna opierata sie w swych poczatkach na drewnianej ka-
plicy-oratorium pw. Swietego Krzyza®. Wspomniana kaplica powstata w opinii
historykéw najpdzniej w potowie XIII w. i w ogéle moze by¢ uwazana za najstar-
szy obiekt sakralny na wzgorzu staromiejskim (Rozwatka, Niedzwiadek, Stasiak
2006: 108-110).

Liste $Sredniowiecznych budowli sakralnych wystawionych w Lublinie uzu-
pemhiaja jeszcze inne kosScioty zakonne wraz z przypisanymi im patrociniami.
Taka $wiatynia jest kos$cidét nalezacy do zakonu $w. Brygidy (brygidzki). Jego
fundacje poprzedzita budowa na tym samym miejscu prebendarskiej kaplicy
(najwczesniejsze Swiadectwo jej istnienia pochodzi z poczatku XV w., cho¢ naj-
prawdopodobniej zostata wybudowana juz pod koniec XIV). Ta pierwsza $wig-
tynia zostata powierzona opiece Najswietszej Maryi Panny i $w. Barbary. Znane
jest tez nowsze wezwanie, pod ktérym wystepowata: Sw. Zofia. Przyjmuje sie,
ze wtadciwa patronka kaplicy byta Najswietsza Maryja Panna, natomiast imiona
pozostatych dwéch patronek wskazywaty na utworzone przy kosciele altarie
(Wadowski 1907: 409-410). Ko$ciét brygidzki wraz z budynkami klasztorny-
mi zostat wzniesiony (,extra muros oppidi Lublin”) okoto 1420 r. Placéwka,
znana pod wezwaniem Whniebowziecia NMP Zwycieskiej (,Assumptionis Beatae
Virginis Mariae de Triumpho”), uzyskata krélewski przywilej fundacyjny w 1426
(Marczewski 2002: 173). I tu znéw mamy do czynienia z nazywaniem, ktéremu
sens nadajg wydarzenia ujete w forme opowieSci o przesztosci. Z tej perspekty-
wy wezwanie stanowi wyraz wdzieczno$ci i uwiecznienia pamieci zwyciestwa
odniesionego w 1410 r. nad Krzyzakami, podziekowanie ztoZone ,Bogu i Matce
Najswietszej za [...] zwyciestwo” przez krola Wtadystawa Jagiette, przy wspar-
ciu $w. Brygidy, ktéra w swych objawieniach je przepowiedziata (Wadowski

 Por. fragment: ,oratorium vetus sub titulo Sanctae Crucis ligneum” (Liber beneficiorum dio-
ecesis Cracoviensis), za: Marczewski 2002: 156.
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1907: 413). Kolejny kosciot zakonny majacy pietnastowieczng metryke to ko-
$ciét bernardyndéw pw. Nawrdcenia Sw. Pawta Apostota, ktéry wraz z zabudowa-
niami konwentu powstat za murami miejskimi w czesci potudniowo-zachodnie;j.

W wieku XV zostaty wybudowane w Lublinie jeszcze dwa koScioty: pw.
Swietego Krzyza (okredlany tez jako kaplica), potozony historycznie w znacz-
nej odlegtosci od miejskiego osrodka (w bliskim sasiedztwie miejsca stracen),
na przedituzeniu przedmies$cia nazywanego ,krakowskim” (Marczewski 2002:
151) oraz kosciét szpitalny pw. Ducha Swietego (inaczej: kosciét Swietego
Ducha). W konteks$cie méwienia o miescie i sacrum, ktére pojawia sie jako efekt
doswiadczenia czegos, co niezwykte i wznioste, wytaczone spod ,zwyktego” co-
dziennego uzytku (Eliade 1993: 161; Lapinski 2018: 45), interesujace wydaje
sie zwlaszcza pierwsze z wymienionych wezwan, w ktérym nazywanie pola-
czyto sie z opowiadaniem o zawierajagcym elementy cudu zdarzeniu zwigzanym
z relikwiami Krzyza Swietego, sprowadzonymi w pierwszej potowie XV w. do
Lublina, do klasztoru dominikan6w. W kronice klasztornej sporzadzony miat
by¢ zapis na temat gdanskiego kupca Henryka, ktéry wykradt relikwie z koscio-
ta przy klasztorze, a nastepnie zostat w trakcie ucieczki zatrzymany nadprzy-
rodzong mocg. Stropiony tym i przerazony wyznat swojg wine i w tym miejscu
jako zado$c¢uczynienie $§wietokradztwa wystawit budynek swigtynny pod upa-
mietniajgcym Drzewo Krzyza wezwaniem?.

Na koniec XVI wieku, ktory zasadniczo nie sprzyjat rozwojowi katolickich
fundacji religijnych (Wadowski 1907: 30), przypada budowa kos$ciota z kole-
gium ks. jezuitoéw, znanego jako lubelska archikatedra (papieska bulla erekcyj-
na z 1805 r.). Konsekracja $wiatyni odbyta sie w 1604 r. i wtedy tez nastgpi-
to nadanie jej patrondw: sw. Jana Chrzciciela i sw. Jana Ewangelisty''. Znaczna
zmiane na lepsze w sprawach religii i Ko$ciota przyniést wiek XVII, kiedy to po-
wstaja liczne fundacje Swiatyn, najczesciej powigzanych z réznymi zgromadze-
niami zakonnymi. Mozna tu wymieni¢ ko$cioty pod wezwaniem: sw. Wojciecha
(przy szpitalu $w. Lazarza na Podwalu), sw. Piotra Apostota, Najswietszej Maryi
Panny Szkaplerznej (zbudowany dla zakonu karmelitéw bosych, na Krakow-
skim Przedmies$ciu; Wadowski 1907: 35), sw. Jézefa Oblubierica NMP i Niepoka-
lanego Poczecia NMP (dwa ko$cioty przy klasztorach karmelitanek bosych,
na ul. Swietoduskiej i ,na ulicy zwanej pézniej Poczetkowska”, Wadowski

10 Pisze o tym ks. Wadowski, przytaczajac m.in. opis z dzieta o. Pawta Ruszla pt. Skarb nigdy
nieprzebrany |[...] Krzyz Panski z potowy XVII w. (Wadowski 1907: 494-495).

11 Wezwanie Jana Chrzciciela nalezy do najpopularniejszych patrociniéw koscielnych,
wsrod patrocinidw hagiologicznych zajmowato i zajmuje pierwsze miejsce”. Czesto ,wystepuje
w potaczeniu z patronatem Jana Ewangelisty” (Witkowska 1999: 180-181, por. tez: 184). W prze-
wodniku Wtadystawa Zielinskiego podana jest informacja o istniejacym wcze$niej patrocinium -
Rozestania Apostotéw, por.: ,Katedra dzisiejsza, dawniej kosciét 00. Jezuitow pod wezwaniem Ro-
zestania Apostotéw, a dzi$ Sw. Jana Chrzciciela, byta wzniesiona r. 1582 [...] w miejscu istniejace-
go tu domu Paklewskiego, gdzie byt pierwszy zbor arianski” (Zielinski 1876: 47). W tym samym
brzmieniu wystepuje w Stowniku geograficznym Krélestwa Polskiego i innych krajéw stowiariskich
(1884, V: 425).
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1907: 35)'%, ponadto: Najswietszej Maryi Panny Anielskiej i sw. Franciszka
(z klasztorem franciszkan6w ,na przedmiesciu Czwartek”; Wadowski 1907: 35;
pdZnorenesansowa murowana $wigtynia zostata wzniesiona w 1. 1635-1649
na miejscu niewielkiego drewnianego kosciota sw. Wawrzyrica Meczennika,
wystawionego w 1621 r.1%), Bozego Ciata (zwiazany z zakonem szpitalnym bo-
nifratréw, na Krakowskim Przedmiesciu), sw. Agnieszki P. i M. (,z klasztorem
ojcéw Augustynianéw, na przedmies$ciu zwanem Kalinowszczyzna”; Wadowski
1907: 35), $w. Eliasza Proroka (z fundacji przeznaczonej dla karmelitow trze-
wiczkowych, ,przy tak zwanym dawniej dyskim gos$cincu”; Wadowski 1907:
35), $w. Kazimierza (z klasztorem reformatéw, na Zmigrodzie).

W wieku XVIII powstajg kolejne koscioty i pojawiaja sie nazwy: Przemie-
nienia Pariskiego (na przedmieéciu Zmigréd), sw. Apostotéw Piotra i Pawta
(z Kklasztorem kapucynéw przy Krakowskim Przedmie$ciu), Najswietszego
Serca Jezusowego i Nawiedzenia NMP (z klasztorem zakonnic wizytek, ,przy uli-
cy Szpitalng p6zniej zwanej, tuz obok Krakowskiego przedmiescia”; Wadowski
1907: 37), Pana Jezusa Nazareriskiego (z Klasztorem trynitarzy, ,przy zbiegu
ulicy Olejnej i Rybnej”; Wadowski 1907: 37).

W konicu XVIII w. powstata w Lublinie jeszcze jedna $§wiatynia, bedgca miej-
scem praktyk religijnych zwigzanych z innym niz religia katolicka odtamem
chrzescijanstwa. Powszechnie wiadomo, Ze bardzo wazng role w historii mia-
sta odegrali jego mieszkancy wyznajacy protestantyzm, ktérzy pojawili sie wraz
z reformacja. Nalezy jednak zauwazy¢, ze organizacje koscielne zwigzane z od-
nowa chrzescijanstwa w XVI w. po okresie bardzo aktywnej dziatalnosci, kiedy
Lublin byt miejscem ozywionych dysput religijnych, zaczety w miescie traci¢
wptywy. Dziataty w trudnych warunkach ze wzgledu na ofensywe kontrrefor-
macji, w wyniku ktérej likwidowane byty ré6znowiercze domy modlitwy i $wia-
tynie. Protestantyzm ponownie zaznaczyt swe istnienie dopiero pod koniec
XVIII w. Koscidt, do dzi$ istniejacy, zlokalizowany przy Krakowskim Przed-

12 Na stronie lubelskiego zakonu karmelitéw bosych znajduje sie informacja, ze pierwszy
z wymienionych ko$ciotéw zostat konsekrowany w 1644 r. I dalej: ,Wedtug relacji kronikarki
$wiatynia otrzymata wéwczas podwojny tytul: sw. Jozefa i Sw. Teresy od Jezusa. Tytulacje te by¢
moze nalezy wigza¢ z wydarzeniami z roku 1621. Wéwczas to karmelici pozyskali zbér kalwinski
[...] i zamienili go na kaplice pod wezwaniem tychze Swietych. W p6zZniejszym okresie urzadzono
w tym miejscu pustelnie do uzytku wytacznie samych zakonnikéw, zamknietg w murach klauzury.
Nie jest wykluczone, iz czas tworzenia pustelni i konsekracji ko$ciota zbiegt sie i wtedy to, dla po-
zostawienia w pamieci mieszkancéw miasta ,zwyciestwa” odniesionego nad innowiercami, prze-
niesiono tytut z kaplicy na kosciét. Sukces wszak przypisano oredownictwu $w. J6zefa i $w. Teresy
z Awili. Jeszcze w roku 1807, gdy kosciot stat sie wiasnoscig karmelitow, pamietali oni, iz §wigtynia
dedykowana byta dwojgu patronom. W pézniejszym okresie uzywano juz tylko jednego wezwania
- $w. Jo6zefa, Oblubienica NMP. By¢ moze $w. Teresa byta nieformalng wspétpatronka”. Por. http://
karmel.lublin.pl/kosciol-sw-jozefa/ [dostep: 20.03.2020].

13 W wyniku dekretu carskiego franciszkanie opuscili zesp6t klasztorno-koscielny w 1817 r.
Zabudowania przeszty w prywatne rece i stuzyty réznym celom. W 1927 zrujnowane budynki
przejeli salezjanie, ktorzy odbudowali Swigtynie pw. Matki Bozej Wspomozenia Wiernych (1930 r.).
Por. http://teatrnn.pl/leksykon/artykuly/kosciol-matki-bozej-wspomozenia-wiernych-klasztor-
salezjanow-w-lublinie/ [dostep: 20.03.2020].
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miesciu, nosi wezwanie Swietej Trdjcy i zostat wybudowany dla parafii ewange-
licko-augsburskiej w 1. 1785-1788.

Niekorzystne zmiany w zakresie funkcjonowania kos$ciotéw i rzymskoka-
tolickich instytucji religijnych przynosi wiek XIX. Jedyng fundacja, ktéra po-
wstata w tym czasie w Lublinie, byt kosciétek czy tez kaplica cmentarna pw.
Pana Jezusa Ukrzyzowanego®. Jak pisze Jan Ambrozy Wadowski, wiekowi XIX
Jprzypadto w udziale by¢ $wiadkiem zniszczenia dziesieciu $wiatyn, zniesie-
nia pietnastu klasztoréw, upadku wielu instytucyi religijnych, dobroczynnych
i naukowych, po opieka Kosciota powstatych” (Wadowski 1907: 37). Z krajo-
brazu sakralnego Lublina znikneta w potowie tego wieku bardzo wazna dla
miasta $wigtynia, jakg byt koS$ciét Sw. Michata Archaniota (nazywany stara fara,
w 1. 1574-1826 kolegiata), przy ktérym skupiaty sie bractwa i stowarzyszenia
religijne, dziataty instytucje dobroczynne i gromadzity sie cechy rzemieslni-
cze, odbywaly sie tez uroczyste inauguracje posiedzen Trybunatu Koronnego
(Wadowski 1907: 101-206; Flaga 2011: 22). KoSciét, opuszczony i zaniedbany
ze wzgledu na zty stan muréw, zostat rozebrany w 1. 1846-1852, po uprzat-
nieciu gruzéw pozostaty fundamenty, ktére zasypano, formujagc w tym miejscu
plac (Gawarecki 1974: 24). Nazwe placu sw. Michata (por. Zielinski 1876: 22),
a potem Po Farze (od 1991 r.), mozna traktowac jako swego rodzaju mnemo-
topiczny $lad’® po nieistniejacym juz obiekcie sakralnym. W pierwszych latach
XIX w. ulegt zniszczeniu (pozar w 1803 r.) kosciét karmelitéw bosych Najswiet-
szej Maryi Panny Szkaplerznej (Wadowski 1907: 35). W 1826 r. miasto odkupi-
to teren z rak prywatnych, wznoszac tu budynek magistratu (Gawarecki 1974:
80). Na skutek zmian w planie zagospodarowania przestrzeni wyburzony zostat
w L. 1818-1819 kosciét Bozego Ciata wraz z klasztorem i szpitalem bonifrat-
row'’. W 1838 r. nastgpito opuszczenie i zamkniecie koSciota sw. Kazimierza,
prowadzonego przez zakon reformatéow®®. Dawny zespét klasztorny wizytek
z koSciotem Najswietszego Serca Jezusowego i Nawiedzenia NMP zostat prze-
budowany (1836-1839 r.) na cerkiew prawostawng (rozebrana po odzyskaniu
przez Polske niepodlegtosci)®.

O Lublinie w drugiej potowie XIX w. pisat Wiadystaw Zieliniski, uwzgled-
niajac tez obiekty kultu wspéttworzace éwczesny krajobraz sakralny miasta,
potwierdzajace jego wielokulturowy charakter i zréznicowanie konfesyjne:

14 Zob. http://teatrnn.pl/leksykon/artykuly/kosciol-ewangelicko-augsburski-pw-swietej-
-trojcy-w-lublinie/; https://lublin.luteranie.pl/2013/12/lublin-wielu-wyznan-i-narodowosci-ca-
sus-ewangelicy/ [dostep: 20.03.2020].

15 Obecny kosci6t rektoralny pw. Wszystkich Swietych (przy ul. Lipowej).

16 Na temat pojecia mnemotopos zob. np. Bednarek 2012.

17 Zob. http://teatrnn.pl/leksykon/artykuly/zakon-ojcow-bonifratrow-w-lublinie-historia-
-zakonu/ [dostep: 20.03.2020].

18 Po kasacie zakonu w budynku klasztoru, ktéry nabyt w 1844 r. przemystowiec Karol Vet-
ter, powstaty destylarnia wédek i browar, w przebudowanym kosciele (1858-1859) ulokowano
magazyn. Zob. http://teatrnn.pl/leksykon/artykuly/kosciol-pw-sw-kazimierza-w-lublinie-nieist-
niejacy-ul-bernardynska-15/ [dostep: 20.03.2020].

19 Zob. http://teatrnn.pl/leksykon/artykuly/kosciol-i-klasztor- wizytek-w-lublinie-obec-
nie-centrum-kultury/ [dostep: 20.03.2020].
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»Cerkwi prawostawnych jest 2, Ko$ciotdw katolickich 13, ewangelicki 1, Cerkiew
grecko-unicka 1, Synagoga 1 duza i kilka mniejszych” (Zielinski 1876: 29).
Sytuacja polityczna w tym czasie sprzyjata przede wszystkim prawostawiu.
Wiek XIX byt bardzo korzystny dla zamieszkujgcej Lublin spotecznos$ci prawo-
stawnej, ktoérej liczebno$¢ zwiekszata sie wraz z naptywem rosyjskich urzedni-
kéw i wojska (byto to w tym czasie znaczace miasto gubernialne na obszarze
podlegtym Rosji). Wspomniane w ,Opisie Lublina” $wigtynie prawostawne to
dawny kosciét wizytkowski - w tym czasie cerkiew pw. Sw. Trdjcy (por. wy-
zej) i cerkiew pw. Narodzenia NMP (zbudowana w 1786 r., por. Radzik 1997:
246). Jako ,grecko-unicka” przedstawiona najprawdopodobniej zostata cer-
kiew Przemienienia Pariskiego, ktéra po okresie zmian w obrzadku religijnym
funkcjonuje nieprzerwanie od 1875 r. (po likwidacji unii) jako $wigtynia pra-
wostawna (por. Gawarecki 1974: 96; Radzik 1997: 246). W 1876 r. w centrum
miasta na placu Litewskim wzniesiony zostat sob6r pw. Podwyzszenia Krzyza
Parnskiego. Doda¢ nalezy, ze w poczatkach XX w. wybudowane zostaty w mie-
écie kolejne cerkwie, w tym kaplica cmentarna pw. Swietych Niewiast Niosqcych
Wonnosci (1901-1904) oraz putkowa pw. Gruziriskiej Ikony Matki Boskiej (1904,
zlokalizowana za dawng rogatka warszawska, w poblizu koszar) (por. Radzik
1994: 247).

Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci Kos$ciét prawostawny utracit
wiekszo$¢ swoich nieruchomosci. Sobér przy placu Litewskim Polacy trakto-
wali jako element obcy, przypominajgcy o zaborach, niewoli i rosyjskim pano-
waniu. Ostatecznie rozebrano go w 1925 r. (Radzik 1997: 248; Zywicki 2018:
343). Nowy ko$ciét dla wojska urzadzono w dawnej cerkwi putkowej. Otrzymat
wezwanie Niepokalanego Poczecia NMP (uroczyste poswiecenie w 1924 r.;
Zywicki 2018: 344 i n.). Na $wiatynie katolickg zostala tez zaadaptowana cer-
kiew Narodzenia NMP. Po remoncie i przerébkach w 1923 r. odbyto sie poswie-
cenie obiektu i zmieniono wezwanie na sw. Jozafata. Patronem $wigtyni zostat
unicki biskup i meczennik, a wezwanie trzeba taczy¢ z faktem, ze dawny zespot
cerkiewny przy ul. Zielonej zostat przekazany w zarzad wtasnie powotanego do
zycia Instytutu Misyjnego (seminarium, ktérego celem byto ksztatcenie kadr do
prowadzenia misji w Rosji) (Zywicki 2018: 357).

Podsumowujgc dotychczasowe historyczne uwagi, mozna powiedzie¢, ze
przestrzen zwigzana z obiektami kultu i kultura religijng oraz zwigzany z nig
krajobraz sakralny Lublina podlegaty w ciagu wiekéw przeobrazeniom, uwa-
runkowanym okolicznosciami i wydarzeniami dziejowymi. Zmienita sie row-
niez rola ko$ciotéw jako miejsc zwigzanych z metafizyczng sferg miasta, kto-
re poprzez swdj sakralny charakter wymagaja tez szczegélnego nazwania. To
nazwanie i zwigzany z nig patronat, ktéremu podlega kosciét i wspélnota re-
ligijna, nie zawsze sg wspoéicze$nie u§wiadamiane przez mieszkancéw miasta.
Niekiedy na pierwszy plan wysuwa sie rola budynku kos$ciota jako ,landmarku”.
Na tej zasadzie np. koSciét sw. Michata Archaniota w dzielnicy Bronowice (przy
ul. Fabrycznej), konsekrowany w 1938 r., byt do niedawna nazywany bez zwiaz-
ku z imieniem patrona: Ave - od widniejacego na wiezy charakterystycznego
neonowego napisu, ktory zostat umieszczony w latach 70. XX w., a potem zdjety
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podczas remontu w 2005 r.?° Kiedy indziej wazna jest lokalizacja i jej odbicie
w $wiadomoSci lublinian: kos$ciét Niepokalanego Serca Maryi i sw. Franciszka,
budowany w latach 80. XX w. w dzielnicy Czuby (po$wiecony w 2000), to w obie-
gu potocznym po prostu kosciét na Poczekajce (historycznie nazwa osiedla, po-
wstatego w okolicach bytej karczmy, odnotowana po raz pierwszy w 1887; por.
Czapla, Wosko 2016: 23).

W przesztosci obiekty $wigtynne stanowity wazne punkty wyrdzniajace
sie w mieScie i oddziatywaty na inne fragmenty przestrzeni miejskiej, wigza-
ly je ze soba przez swoje wezwania. Np. kosciét Swietego Ducha dat powéd do
utworzenia nazwy ulicy: Swietoduska, ktéra byta motywowana cechg relacyjng
nazwanego w ten sposdb traktu, wynikajaca ze stycznosci przestrzennej z tym
miejscem, identyfikowanym przez patrocinium, ale wezwanie koSciota nosity
tez w przesztosci inne obiekty w ramach zatoZzenia urbanistycznego, ktorego
byt o$rodkiem, to jest szpital miejski i brama w otaczajgcym teren murze oraz
pobliski cmentarz. W przewodniku po Lublinie Wiadystawa Zielinskiego (druga
potowa XIX w.) jest informacja, Ze

obok kosciota wznosity sie zabudowania szpitalne, ktére wraz z nim otoczone byty mu-
rem obronnym z Brama Sw. Ducha, ktéra do r. 1858 istniata i w tym czasie zupetnie
rozebrana zostata [...]. W szpitalu Sw. Ducha r. 1608 umart w nedzy Sebastyan Klono-
wicz (Acernus) i byt pochowany na smetarzu Sw. Ducha w miejscu gdzie dzi$ targ za
magistratem (Zielinski 1876: 40).

Wspbtczesny krajobraz sakralny rézni sie od tego, ktory istniat w prze-
sztosci, jest przy tym przyktadem odwzorowania dynamicznie zmieniajgcej
sie obecnosci i przestrzennego rozmieszczenia miejsc $wietych w przestrzeni.
Nazwa zwigzanego z krajobrazem obiektu moze taczy¢ terazniejszo$¢ z pamie-
cig historii (Lapinski 2018: 54). Tak jest w przypadku wymienionego juz ko-
$ciota sw. Michata Archaniota. Autorem projektu $wiatyni byt znany architekt
warszawski Oskar Wiktor Sosnowski, uznawany za jednego z najwybitniejszych
architektéw dziatajacych w pierwszej potowie XX w. w Polsce, a kosciét ,pre-
zentuje cechy monumentalnej architektury wczesnomodernistycznej, z detala-
mi historyzujgcymi, nawigzujacymi do architektury gotyckiej i renesansowej”2.

20 Blisko 50 lat temu, w czasie peregrynacji kopii ikony jasnogdrskiej, kiedy wszelkie epa-
towanie religijno$cig byto przez dwczesne wtadze surowo zabronione, ks. Franciszek Kapalski -
proboszcz ko$ciota znajdujacego sie u zbiegu ulic Fabrycznej i Koscielnej — postanowit uzy¢ for-
telu. - Na zwyktych deskach przyczepit zaréwki jarzeniéwki, ktére utozyt w napis Ave i umiescit
na wszystkich czterech zewnetrznych Scianach koscielnej wiezy - opowiada ks. Arkadiusz Pasnik,
obecny proboszcz parafii $w. Michata. - To byta taka prowizorka, ale na blisko pét wieku wpisata
sie w zycie miasta. P6Zniej juz nikt nie méwit inaczej o naszym kosciele, jak wtasnie Ave. Cho¢ deko-
racja zostata zdjeta juz przeszto dekade temu, szczegdlnie starsze pokolenie wcigz pamieta to wy-
jatkowe zawotanie. - Wiem, ze potrzeba pewnie jeszcze wielu lat, by ludzie przyjeli, Ze nasz kosciét
ma wyjatkowego patrona - méwi proboszcz”. Informacja w,,Gosciu Niedzielnym Lubelskim”, tekst
dodany 9.01.2020, https://lublin.gosc.pl/doc/6096597.Kosciol-sw-Michala-Archaniola-na-lubel-
skich-Bronowicach-wpisany [dostep: 5.04.2020].

21 Zob. informacje w ,Kurierze Lubelskim” z dn. 8.01.2020, https://kurierlubelski.pl/
kosciol-sw-michala-archaniola-w-lublinie-wpisany-do-rejestru-zabytkow-to-podniesienie-rangi-
-swiatyni/ar/c1-14702767 [dostep: 5.04.2020].
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Te nawiazania nie sg czym$ przypadkowym, majg bowiem odpowiednik w po-
staci wezwania, ktore tez nawigzuje do historii miasta i ma wskazywac na to, ze
zadaniem $wiatyni byto podZwigna¢ tytut nieistniejgcej juz staromiejskiej fary
sw. Michata Archaniota i ze kontynuuje ona jej sakralne dziedzictwo?2.

Obok dawnych obiektéw sakralnych w Lublinie pojawiajg sie wspétcze-
sne, zwigzane z terytorialnym i demograficznym rozwojem miasta. Sa to przede
wszystkim nowe ko$cioty katolickie i towarzyszace im zespoty parafialne, bu-
dowane w nowych dzielnicach mieszkaniowych Lublina (LSM, Czuby, Czechdw,
Konstantynéw). Tego typu obiekty sakralne powstawaty w Lublinie od poczat-
ku lat 80. XX w. W ten spos6b uzupetniano braki w infrastrukturze koscielnej
i zaniedbania zwigzane z utrudnieniami w budowie nowych $wigtyn w okresie
komunizmu (Flaga 2011: 26-27).

W dotychczasowych rozwazaniach punktem wyjscia byt obiekt, a dopiero
w drugiej kolejnosci przypisana do niego nazwa - patrocinium. Sprébujmy teraz
zajac sie nazwami, czyli wezwaniami $wigtyn z postuga w obrzadku katolickim,
ktére wystepuja w Lublinie i stanowig dominujacy element krajobrazu sakral-
nego w przestrzeni tego miasta. Mozna je odnaleZ¢ na stronie internetowej ar-
chidiecezji lubelskiej?*. Niezaleznie od réznej chronologii tych nazw (i obiek-
tow identyfikowanych za ich posrednictwem), charakter i funkcje wezwan
wydaja sie niezmienne. Tak jak w przesztosci, kiedy ,[k]oScioty nosity imiona
swych patronéw” i ,$wieto patronalne wprowadzato ich kult w liturgie lokalng”
(Witkowska 1999: 52), takze wspotczesnie tytut $wigtyni ma by¢ w okreslony
sposdb powigzany z poboznoscia jej dysponentéw i uzytkownikéw oraz z prak-
tykami religijnymi. W analizie semantycznej tych wezwan mozna odwotac sie do
istniejgcych klasyfikacji patrociniow, sposréd ktérych za najbardziej przejrzy-
stg uznawany jest podziat na 5 podstawowych typéw w zalezno$ci od znaczenia,
ktére mozna przypisa¢ wyjSciowym nazwom w funkcji patronalnej. Wyro6znia
sie tu patrocinia: 1) trynitarne, 2) chrystologiczne (w tym: osobowe, dogma-
tyczne i ewangeliczne), 3) maryjne (w tym: dogmatyczne, ewangeliczne, dewo-
cyjne, zwigzane z przywilejami maryjnymi, z patronatem miejsc i szczeg6lnym
oredownictwem), 4) anielskie i 5) hagiograficzne (tu: nazwania $wietych bi-
blijnych, apostotéw i ewangelistéw, meczennikéw, wyznawcoédw, w tym papiezy,
biskupow, zatozycieli zakon6éw, kaptanéw i $§wieckich) (por. Witkowska 1999:
57-58; Jaracz 2004: 142)?*. Rozktad lubelskich wezwan $wigtynnych w tych kla-
sach przedstawia sie nastepujgco:

1) patrocinia trynitarne: Swietego Ducha, Trdjcy Przenajswietszej, Tréjcy
Swietej, Mitosierdzia Bozego;

2 https://lublin.gosc.pl/doc/6096597.Kosciol-sw-Michala-Archaniola-na-lubelskich-Bro-
nowicach- wpisany [dostep: 5.04.2020].

% Pod uwage wziete zostaly kosScioty parafialne i rektoralne, por. https://archidiecezjalu-
belska.pl/.

2 Stosowane s3 tez bardziej szczegbtowe podzialy patrociniow. Agnieszka Myszka zwraca
tez uwage na fakt, ze w inny sposéb trzeba klasyfikowa¢ nieoficjalne czy pétoficjalne nazwy ko-
$ciotéw, ktére moga by¢ na skutek elipsy pozbawione patrocinium, moga tez zawiera¢ informacje
o potozeniu lub wygladzie nazywanych obiektow (zob. Myszka 2016: 277).
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2) patrocinia chrystologiczne: Chrystusa Krdla, Dobrego Pasterza, Najswiet-
szego Zbawiciela, Najswietszego Serca Jezusowego, Przemienienia Pariskiego
(2 uzycia), Swietego Krzyza (2 uzycia), Swietej Rodziny, Wieczerzy Pariskiej;

3) patrocinia maryjne: Matki Bozej Rozaricowej, MB Krdlowej Polski, Matki
Bozej Fatimskiej, Matki Bozej Wspomozenia Wiernych, Narodzenia NMP,
Niepokalanego Poczecia NMP i Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi
Panny (tacznie 3 uzycia), NMP Nieustajgcej Pomocy, Wniebowziecia NMP
Zwycieskiej, Niepokalanego Serca Maryi i $w. Franciszka®>;

4) patrocinia anielskie: sw. Michata Archaniota;

5) patrocinia hagiograficzne: sw. Agnieszki, sw. Eliasza Proroka, sw. Jakuba
Apostota, sw. Jana Chrzciciela i Sw. Jana Ewangelisty, sw. Jozafata, sw. Jézefa,
sSw. Jézefa Oblubierica NMP, sw. Judy Tadeusza, $w. Mikotaja, Sw. Marcina, Sw.
Piotra i Pawta, $w. Piotra Apostota, Nawrdécenia sw. Pawta, sw. Stanistawa BM
(2 uzycia), sw. Wojciecha BM (2 uzycia), sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, Sw.
Brata Alberta, sw. Andrzeja Boboli, Sw. Antoniego Padewskiego, $w. Ojca Pio,
sSw. Jadwigi Krélowej, sw. Jana Kantego, Sw. Jana Pawta 11, sw. Maksymiliana
Kolbego, sw. Urszuli Ledéchowskiej, Wszystkich Swietych, bt. Piotra Jerzego
Frassati, bt. Biskupa Wtadystawa Gorala.

W uwzglednionym materiale patrocinicznym znalazto sie 56 przyktadéw
nominacji obiektéw sakralnych, tworzacych wykaz 50 ré6znych wezwan (wsréd
nich sg 2 ztozone, wynikajgce z taczenia patrondéw, co zwieksza zbior przywota-
nych w nich hagioniméw). Réznica jest spowodowana powtarzalnoscig niekto-
rych patrociniéw, ktére moga odnosic sie do obiektéw zlokalizowanych w réz-
nych miejscach miasta. Na dodatek miasto powieksza swoj obszar, wiaczajac
w swoj obreb okoliczne miejscowos$ci wraz ze znajdujacymi sie tam obiektami
sakralnymi i towarzyszacymi im nazwami, siegajacymi XIV i XV w. Dotyczy to
zabytkowych kosciotéw pw. Sw. Jakuba Apostota w Lublinie-Gtusku i pw. $w.
Marcina w Lublinie-Zemborzycach?¢,

Powtarzalno$¢ nazw moze stanowi¢ dla uzytkownikéw ktopot, dlatego tez
w pewnych wypadkach stosuje sie zréznicowany zapis: Niepokalanego Poczecia
NMP i Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Tak jak w wielu innych
miastach w Polsce ponad potowe wezwan kosciotéw w Lublinie stanowig pa-
trocinia hagiograficzne (nosza je kosScioty o bardzo dawnej, Sredniowieczne;j
oraz szesnasto- i siedemnastowiecznej metryce, ale tez Swigtynie wystawiane
w czasach najnowszych, z jednej strony potwierdzajgce trwato$¢ pewnych we-
zwan, z drugiej za$ popularno$¢ kultu wspoétczesnych Swietych, np. Sw. Ojca Pio).
Na dalszych pozycjach pod wzgledem liczebno$ci lokujg sie patrocinia maryjne
i chrystologiczne. Najmniej licznie poswiadczone zostaty patrocinia trynitarne

%5 W tym wypadku podstawg klasyfikacji jest pierwszy czton wezwania. Czton drugi stanowi
uzupetnienie pierwszego, wystepuje w nim imie Swietego, z ktérym bezposrednio zwigzana jest
uzytkujgca kosciét wspodlnota zakonna (Bracia Mniejsi Kapucyni).

26 Zob. informacje na stronach internetowych: https://glusk.diecezja.lublin.pl i http://www.
psmlublin.pl/historia-parafii/ [dostep: 5.04.2020].
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(4 przyktady) i anielskie (tylko 1 przyktad)?’. Gdy idzie o nazwania z motywacja
hagiograficzng, to wiele z nich powstato w ostatnich dekadach XX i juz w XXI w.
Odnosza sie one do kosciotéw i parafii zaktadanych w rozwijajacych sie dziel-
nicach i osiedlach miasta. Tworzg takze grupe nazw zréznicowang na poziomie
motywéw wyboru patrona, sg zalezne od tradycji i pewnych ,moéd” zwigzanych
zrozwojem kultu $wietych. Osobne miejsce zajmuje tutaj hagionim §w. Jan Pawet
Il uzyty w dedykacji parafii i przypisanej do niej Swigtyni (parafia, utworzona
w 2010 r., nosita najpierw wezwanie bt ks. Jerzego Popietuszki, ktére w 2012
zostato zmienione na §w. Jana Pawta II)®. Jak sie wydaje, za nadaniem tej na-
zwy stoi nie tyle narracja hagiograficzna, ile wzgledy religijne w wymiarze spo-
teczno-patriotycznym, zwigzanym z osobg papieza Polaka, i che¢ uhonorowania
i upamietnienia tej postaci. Tym samym wskazang nazwe mozna bytoby zali-
czy¢ do patrociniow pamigtkowych?. Nowsze wezwania $wigtynne (tozsame
z nazwami parafii, tworzonych przy kosciotach, ktére byty budowane pé6zniej)
przypominaja tez o polskich btogostawionych i §wietych, beatyfikowanych i ka-
nonizowanych przez papieza Jana Pawta II, por. koscioty: sw. Jadwigi Krélowej
(par. od 1982 r., oficjalne wprowadzenie sie do koSciota w 1985; Jadwiga
Andegawenska, 1373-1399, krélowa i patronka Polski, bt. 1979, §w. 199737),
sw. Brata Alberta (par. od 1991 r., rozpoczecie budowy kosciota w 2004, przej-
$cie do nowej $wigtyni w 2011; Adam Hilary Bernard Chmielowski, tez: $w.
Albert Chmielowski, 1845-1916 - zakonnik franciszkanski, powstaniec i ma-
larz, znany z petnej poswiecenia pracy dla biednych i bezdomnych, bt. 1983,
$w. 198931), sw. Maksymiliana Kolbego (par. od 1982, kosciét wybudowany
w 1. 1982-1986, uroczyste posw. 1991; Maksymilian Maria Kolbe, 1894-1941
w KL Auschwitz, franciszkanin konwentualny, pierwszy polski meczennik okre-
su Il wojny $wiatowej, $w. 198232), sw. Urszuli Ledéchowskiej (par. od 1989 r.,
kosciét budowany w 1. 1990-1995; U. Led6chowska, 1865-1939, zatozycielka
Urszulanek Serca Jezusa Konajgcego, bt. 1983, sw. 2003%3). W bezpos$rednim

27 Nie wszystkie typy nazw musza mie¢ reprezentacje w wybranym do opisu zbiorze. Np.
nazw anielskich nie ma w przedstawionym przez Matgorzate Jaracz materiale z Bydgoszczy (Jaracz
2004: 143).

% Zob. http://www.jp2.lublin.pl/historia-parafii/ [dostep: 5.04.2020]. Nalezy w tym miejscu
doda¢, ze patrocinium zwigzane z postacia ksiedza Jerzego Popietuszki, kapelana ,Solidarno$ci”
i meczennika Kosciota katolickiego zamordowanego przez funkcjonariuszy SB w 1984 r., wyste-
puje jako nazwa kaplicy w kosciele parafialnym.

290 patrociniach pamiagtkowych pisze Magdalena Graf, jednak w tym opracowaniu wskazany
typ nazewniczy rozumiany jest nieco inaczej, por. Graf 2008: 563.

30 Zob. http://www.swjadwiga.lublin.pl [dostep: 8.04.2020].

31 Na podst.: https://pl.wikipedia.org/wiki/Adam_Chmielowski [dostep: 8.04.2020].

32 Zob. http://kolbe.lublin.pl; https://pl.wikipedia.org/wiki/Maksymilian_Maria_Kolbe [do-
step: 8.04.2020].

3 Na podst.: https://pl.wikipedia.org/wiki/Urszula_Led6échowska [dostep: 8.04.2020].
Na stronie parafii czytamy: ,Zachowane dokumenty stwierdzaja, Ze w latach siedemdziesigtych
(druga potowa) ks. Biskup Lubelski wystepowat do odpowiednich wtadz o pozwolenie na budo-
we kosciota w Dzielnicy Weglin w Lublinie. Niestety wladze dwczesne systematycznie odmawia-
ty prosbom ks. Biskupa. Dopiero podczas nawiedzin naszego miasta przez Ojca Sw. w Ojczyznie
pragnie wznie$¢ $wiatynie w dzielnicy Weglin. Wyrazit wtedy intencje, ze $wiatynia bedzie miata
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zwigzku z Lublinem pozostaje wezwanie bt. Biskupa Wtadystawa Gorala (par.
od 2014 r., akt erekcyjny dla kosciota tez w 2014; Wt. Goral, ur. 1898 w Stoczku
na LubelszczyZnie - zm. 1945 w Sachsenhausen, duchowny, biskup pomocni-
czy lubelski w 1. 1938-1945, bt. 19993). Nie rozwijajac prowadzonego watku,
warto tez zwrdci¢ uwage na wezwania wystepujace w powigzaniu z tradycja-
mi kultowymi obecnymi dawniej w Lublinie, dla ktérych okazja byty transla-
cje relikwii $wietego. Tak jest w przypadku patrocinium $w. Andrzeja Boboli
(par. 1985)%.

Nie ulega watpliwosci, ze sfera sacrum jest obecna na wielu ptaszczyznach
onimicznych (por. Rutkiewicz 2006). Jak sie jednak wydaje, nazwy $wiatyn pet-
nig szczegoblnie wazna role w sakralizacji przestrzeni, w tym wypadku - miej-
skiej. Tworzg jg jako formuty jezykowe podporzadkowane projekcji religijnej,
zwiagzanej w pierwszej kolejnosci z obecno$cig Boga oraz $wietych i btogosta-
wionych. Projekcja ta jest realizowana przez nomina sacra, np. Swiety Duch,
Tréjca Swieta, Chrystus Krél, Najswietszy Zbawiciel, w tym nazwy maryjne uzu-
petiane dodatkowymi okres$leniami wskazujgcymi na atrybuty Swietosci Matki
Boskiej, charakter oraz pochodzenie kultu: Matka Boza Wspomozenia Wiernych,
NMP Nieustajgcej Pomocy, MB Krélowa Polski, Matka Boza Fatimska, oraz przez
antroponimy, niekiedy z dodatkowymi elementami identyfikujacymi patrona,
np. $w. Agnieszka, Sw. Mikotaj, §w. Piotr Apostot, sw. Jozef Oblubieniec NMP, Sw.
Teresa od Dzieciqtka Jezus, sSw. Antoni Padewski itp. Inny ksztatt jezykowy maja
wezwania reprezentowane przez deskrypcje odnoszace sie do jakiego$ poje-
cia religijnego lub przedmiotu zwigzanego z sacrum, do wydarzen o charak-
terze dogmatycznym czy tez ewangelicznym, por. Tréjca Swieta, Swiety Krzyz,
Niepokalane Poczecie NMP. Zwracaja tu uwage patrocinia o czytelnej wymowie
teologicznej i ,nazwy motywowane wspolng dla wszystkich wyznan chrzes$ci-
janskich postawa wiernych szukajacych pomocy i oredownictwa w dazeniu
do osiagniecia dobra na ziemi i w niebie” (Makarski 2008: 198), co dotyczy

za patronke pierwsza wyniesiong na ottarze na ziemi polskiej przez Ojca Sw. Matke Urszule Le-
dochowska. Po tych wydarzeniach, na prosbe ks. Biskupa o pozwolenie na budowe $wigtyni wta-
dze odpowiedzialy pozytywnie. W listopadzie 1987 r. byto juz pisemne zapewnienie wydane przez
wojewode lubelskiego, ze na Weglinie mozna rozpocza¢ starania od strony formalnej i administra-
cyjnej o pozwolenie na budowe $wiatyni. [...] 26 maja 1996 roku odbyta sie konsekracja nowo
wybudowanej swigtyni”, https://swietaurszula.lublin.pl/pl/parafia/historia [dostep: 8.04.2020].

34 Zob. https://goral.diecezja.lublin.pl/patron/ [dostep: 8.04.2020].

% Por. informacje o pamieci patrona: ,Lublin [...] nalezy do miast, ktére maja zwiazek z kul-
tem $w. Andrzeja Boboli. W 1933 roku, w kaplicy lubelskiego kolegium jezuitéw - obecnie szpital
wojskowy - ztozono relikwie lewego ramienia bt. Andrzeja, ktéra dla podniesienia kultu, przeka-
zat papiez Pius XI. Na cze$¢ Blogostawionego kolegium lubelskie nazwano «Bobolanum». W mie-
sigc po kanonizacji, kiedy ciato Swietego przebywato jeszcze w Rzymie, a cata Polska przezywata
uroczystosci zwigzane z tym wydarzeniem, 16 maja 1938 roku ulicami Lublina przeszta procesja
z relikwiami ramienia Meczennika. Ztozono je w kosciele jezuitow przy ulicy Krélewskiej, skad
trzy dniu pdzniej przeniesiono do ottarza na placu przed katedra. Tu odbyto sie nabozenstwo dla
mieszkancoéw Lublina. Relikwie ramienia $w. Andrzeja Boboli przekazano do Rzymu, po tym jak
trumna z jego cialem spoczeta w koSciele przy ulicy Rakowieckiej w Warszawie. [...] Proboszcz
parafii, 14 wrze$nia 1999 roku, skierowat prosbe o przekazanie czastki relikwii Patrona. Spotkata
sie ona z pozytywna odpowiedzia i od 20 maja 2000 roku mozemy cieszy¢ sie obecnoscig Swietego
w naszym ko$ciele”, https://bobola.pl/parafia/patron-swiety-andrzej-bobola [dostep: 8.04.2020].
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Jezusa i Matki Bozej jako wspomozycielki wiernych, por.: Mitosierdzie Boze,
Najswietsze Serce Jezusowe, Niepokalane Serce Maryi i przyktady tytulatury ma-
ryjnej. W podobnej intencji siega sie tez po imie sw. Michata Archaniota. Jak
widagé, niejako rownolegle do przeprowadzonej nadrzednej klasyfikacji seman-
tycznej, mozna w nazwach patronalnych wydzieli¢ rézne sposoby onimicznego
uobecniania sacrum.

KoSscioty jako miejsca $wiete i identyfikujgce je nazwy, bedgce znakami ko-
munikacji spotecznej w miescie, stanowig istotny element przestrzeni i krajo-
brazu sakralnego Lublina, ktérego wtasciwosciami sa historyczna ciggtos¢ i do-
konujace sie wraz z uptywem czasu przeobrazenia, zwigzane z powiekszaniem
infrastruktury religijnej, z rozrostem bazy materialnej, ktéra tworza obiekty
kultu religijnego, co prowadzi do powiekszania istniejgcego wczesniej zbioru
nazw. Z perspektywy czynnika czasu mamy tu liczne przyklady trwania nazw
razem z obiektami i rzadsze, ale tez mozliwe przyktady trwania obiektow przy
zmianie nazwy spowodowanej zmiang uzytkownika, wreszcie tez przypad-
ki wycofania nazwy z obiegu jezykowego w zwigzku z zanikiem nazywanego
obiektu lub jego przemiang (por. Cieslikowa 1996: 9). Waznga cecha opisywa-
nych nominacji sakralnych jest tez rozmieszczenie nazw w obszarze miejskim.
W $redniowiecznym miescie $wigtynie lokowane byty w centralnych rejonach
zamieszkanej przestrzeni oraz na dawnych blizszych i dalszych przedmiesciach.
Obserwowany wspotczesnie wzrost skali miast doprowadzit do wytworzenia
nowych porzadkéw przestrzennych, procesy miastotwoércze przebiegaja dzis
poza tradycyjnym centrum. Nazwy istniejgcych tu obiektéw kultu, poprzez
zwigzane z nimi symboliczne znaczenia odnoszace sie do tych przestrzennych
desygnatéw jako miejsc Swietych, wystepuja jako staty element scenariusza ta-
czgcego miasto i sacrum.
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Patron saints of Lublin churches as elements of the city’s sacral landscape
Abstract

The article discusses the historical and descriptive aspects of the invocations of patron
saints in the Lublin churches, in the context of the city’s space and sacral landscape.
Because the dominant role in Lublin’s religious life is played by the Catholic Church, the
most numerous group are the names relating to Catholicism - but not exclusively: other
Christian denominations (including Eastern ones) are also represented. Churches as spatial
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objects belong to the city’s cultural landscape, its sacral landscape and sacred space. It is
a sanctity that emerges thanks to shared meanings, communicated by means of an urban and
architectural code, as well as in connection with linguistic forms qua messages concerning
a given object and place. Forms of this kind are invocations of patron saints associated with
places of religious cult. They have a discursive marking that results from being anchored in
religious discourse; however, they can also function as elements that organize the communal
life of the discourse of social memory. This article deals with Catholic patron saints. The data
have been classified semantically but also with respect to the form of the names and their
cultural motivation. Thanks to this, they could be correlated with specific ways of the onymic
impersonation of the sacred.



